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...bdyle denir ya, baska bir tarih bu. insanin tarihi.
Vakit yaklasiyor, eminim;
bu tarihi yapanlarin saflarina katilacagyz.

- JEAN-PAUL SARTRE, Les Damnés de la terre, 1961
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TESEKKUR

Okumakta oldugunuz bu calismay1 sizlere sunabilmek icin bircok kisi ter
doktu. 11k is, sohbetlerin yaziya dokilmesi gerekiyordu. Her biri doksanla
yuz yirmi dakika arasinda degisen on farkli sohbetin ses kayitlarinin ¢oztum-
lenmesi, yaziya dokulmesi isini Ozge Ipek Esen, Yelda Yenel, Aysenur Kurt,
Melike Aydemir, Stuleyman Gockiin, Ayse Salcan, Duygu Senbel Eser, Nisa
Yildirim, Alper Dundar ve Yasemin Kaya tstlendiler. Bu kayitlardaki hicbir
kelimeyi atlamadan yaziya doken bu arkadaslarima, elestiri ve tashihleri ile
isimi kolaylastiran Nurettin Kalkan’a, Omer Saglam’a ve Ozan Comelek’e sa-
bir ve ihtimamlar icin ¢ok tesekkir ediyorum.

Fikret Hoca'nin, farkli yayimevlerince defalarca yayimlanan onlarca kita-
bini, ‘60’1 yillardan bugtine muhtelif dergilerde, gazetelerde, sosyal medya
ortamlarinda yayimlanan yuzlerce makalesini, bircok tilkede verdigi konfe-
ranslarini, kendisiyle yapilan ya da kendisinin yaptig1 roportajlarin1 bulmak;
Baskaya’dan bahseden ve/ya ona referans veren yazilari toparlamak da en az
kayitlarin cozimlenmesi kadar mesakkatli ve detayl bir calismay1 gerektiri-
yordu. Bu amacla, BirGiin ve Evrensel gazeteleri arsivlerini bize actilar. Ay-
senur Kurt, Sedef Aksu, Tugce Kocoglu, Ozge Ipek Esen, Zeynep Kuyar, P1-
nar Sal, Yelda Yenel ve Merve Atik de bu arsivlerde igneyle kuyu kazdilar.
Hem Hacettepe Universitesi Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi Bolimt lisans,
yuksek lisans ve doktora programlarindaki ekip arkadaslarima / 6grencile-
rime hem de her iki gazetenin de Ankara yetkililerine cok tesekkiir ediyo-
rum. Milliyet ve Cumhuriyet gazetelerini ise Nurettin Kalkan elden gecirdi;
ona da mutesekkirim.

Fikret Hocamin da yazarlari arasinda yer aldigi Yeni Yasam gazetesi ya-
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yim hayatina yakin zamanda basladig icin bu gazetedeki makalelerini biz-
zat Hoca’dan aldim; yine de Mehmet Kaya, Yeni Yasam arsivini ve arsivi in-
ternet ortaminda mevcut olan Kaldirac dergisi sayilarim tekrar gozden gecir-
di. Arsivlerin geri kalan1 tizerinde Cansu Parlak calisti, Mehmet Kaya da son
kontrollerini yapti. Ulasmakta en ¢ok zorlandigimiz, Kurt medyasinin arsiv-
leriydi. Centre D’études Turques, Ottomanes, Balkaniques et Centrasiatiqu-
es doktora ogrencisi Tuncay Sur, Fransa’dan imdada yetisti ve Medya Giine-
si (1988), Ozgiir Gelecek (1988), Deng, Halk Gercegi (1990), Ozgiir Giindem
(1992), Ozgiir Ulke (1994), Roj (1995), Niiroj (1996), Roja Teze (1999), Na-
hi (1995), Jiyana Nii, Vatan Giinesi, Ozgiir Giindem ve Ozgiir Ulke arsivlerini
Fransa’dan halletti; kendisine cok tesekkur ediyorum.

Elbette Ozgur Universite ekibini de unutmamam gerekiyor. Istanbul’da
yer alan bazi arsivlere ulasabilmek ve Fikret Hoca'nin, vakfin internet site-
sindeki gtincel yazilarini ve giinltuklerini toparlamak konusunda yardimla-
rin1 esirgemediler. Ozellikle Genel Sekreterimiz Yildiz Uygun’a da destekle-
rinden otira tesekkur ederim. Iletisim Yayinlari ekibine ve ozellikle elestiri-
leri ve katkilari ile her zaman destegini esirgemeyen sevgili arkadasim Tanil
Bora’ya da ne kadar tesekkur etsem az.

Mehmet Kaya tim yazilari okudu, dizeltti; bibliyografyaya son hali-
ni verdi, dipnotlar tizerinde calisti. Kitabin Turkcesi her zaman oldugu gi-
bi Kemal Hatemcan Kum'un elinden gecti; Kemal, her bir ctiimleyi dikkat-
le okudu, duizeltti. Ve son olarak, Cansu Parlak. Cansu, her ama her asama-
sinda calismanin icinde yer aldi: Arsiv ekibiyle gazete birolarini o dolasti,
yaziya gecirilen ses kayitlari ilk onun elinden gecti, bibliyografya kayitlari-
n1 o yazd, o tasnif etti... Uciine de nasil tesekkiir edecegim konusunda hig-
bir fikrim yok.

Fikret Baskaya; bir entelektuel, bir devrimci, bir sosyalist, bir insan, es,
baba, bir dede... Fikret Baskaya; hocam, ustam, agabeyim... Ama onu il-
la tek bir kelimeyle tanimlamam gerekseydi muhalif derdim. Fikret Baska-
ya her seyden once bir muhaliftir. O nedenle kitabinin ismi de Muhalif ol-
sun istedim; tim kitap boyunca onun fikirlerini ortaya koymaya, bir ente-
lektiel ve bir muhalif olarak onun Turkiye sosyal bilimlerindeki koordinat-
larini nesnel bir sekilde vermeye calistim. O koordinatlarin gosterdigi kesi-
sim noktasina gittiginizde, hic siiphesiz, sadece onu degil, daha bircok bas-
ka isimleri de bulacak, daha da ¢énemlisi Tturkiye'de muhalif olmanin, en-
telektilel olmanin, kisilere, partilere, hitkiimetlere vs. degil, kapitalist du-
zene ve resmi ideolojiye muhalif olmanin, paradigmay1 yeniden insa etme-
nin... sozun kisasi diisiinmeye, bilmeye ve yazmaya Kantvari bir cesaretle —
sapere, aude— atilmanin ne zor, ne cetrefilli, ne mesakkatli bir praxis oldu-
gunu goreceksiniz.
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Fikret Hoca ile yirmi yili asan tesriki mesaimde 6grendim ki, insanin ya-
sadig1 topraklara, insanlara ve dunyaya karsi katisiksiz ve sinirsiz sevgisin-
den kaynaklanan musevvikleri yoksa, bu zorluklara katlanmasi da o derece
imkansizdir.

Keyifli okumalar...

METE KAAN KAYNAR
Ankara, 2020
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BASLARKEN

FiKRET BASKAYA'YI TANIMLAMAK.:.
MUHALIF VE ENTELEKTUEL KAVRAMLARI UZERINE

Nehir-soylesi, son donemlerde gittikce poptilerlesen bir biyografi tarzi. Bu tar-
zin en belirgin ozelligi, nehir kelimesiyle de tesbih edildigi gibi, bir irmak gi-
bi akip giden, sohbet samimiyetindeki soru-cevaplar tizerine kurgulanmus ol-
mas1. Kolay okunmalari, akiciliklari, bu formattaki eserlerin en belirgin avan-
tajlariyken, konu edindikleri sohretlerin hayatlarina dair birer methiye, bi-
rer neo-kasideye dontisme riskleri de nehir-soylesilerin en bariz dezavantajla-
11. Bir celebrity hakkinda yazilacak sipinisi bir bestsellerin da rahatlikla nehir-
soylesi adin1 almasi isten bile degil; ginumiiz populer biyografi formatinin es-
ki usul musahabe formatindan ayrildigi en 6nemli yont de belki de bu. Stkar,
Fikret Baskaya bir sosyalist-celebrity, bu calisma da onun sohretini pazarlayan
bir coksatar degil. Elinizdeki bu kitap, gintumiz nehir-soylesisi ile eskinin mu-
sahabesi arasinda bir yerde durmaya calistyor; olsa olsa, bir hoca ile 6grencisi-
nin muikalemesi denilebilir. Laf lafi actikca, okudukea, siz de goreceksiniz ki
hemfikir olmadigimiz bircok konu var; benim de susup dinlediklerim, sizlerle
birlikte 6grendiklerim, kulagima kupe ettiklerim ise cok ama cok daha fazla.

Tanitmaktan tanimlamaya, Fikret Baskaya nedir?’

Bir insan1 tanimlamaya kalkismak, onu tanimak, tanitmak, anmak ya da an-
latmaktan zor. Onu Turkiye diistince hayati icinde bir yerlere koyabilmek,

1 Onsoz icinde Mete Kaynar, “Turkiye'de ‘Aydint Tanimlama Sorunu: Bazi Kavramlari Uzerine
Bir Deneme” (Ulus, Devlet Entelektiiel Fikret Baskaya’ya Saygt - I, der. Hakan Mertcan - Aydin
Ordek, Ankara: Nota-Bene Yayinlari, 2014) baslikli makalemden genis oranda yararlandim.
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resmin butinu icerisinde tanimlayabilmek icin dogru kavramlara ihtiyac
var. Bu nedenledir ki Muhalif (ve elbette muhalefet), sadece calismamizin
ad1 olarak degil, Fikret Baskaya’yr tamimlayabilmek, onu Turkiye siyasi ha-
yat1 ve distince dunyasi icerisinde bir yere yerlestirmek icin kullanilabilecek
bir kavram olarak dasunildu. Yalnizca Fikret Baskaya'y1 niteleyen bir kisi-
lik ozelligi, bir sifat hic degil, Turkiye siyasi hayatinda entelektiieli miinevver-
den, aydindan, uzmandan, bilirkisiden de ayiran bir mihenk tasi olarak kur-
gulandi.

Glines ve ay, entelektiiel ve aydin

Miinevver; egitimli, eli kalem tutan, okumus-yazmis; amiyane tabiriyle miirek-
kep yalamist ifade eden bir kelime. Guntimiizde aydin kelimesi de miinevve-
rin 6z Tirkgesi olarak dusuntlur:? Batili, cagdas, ilerici, modern, tiniversite-
li... hatta muhafazakar olmayan, laik imalarin1 dahi kapsayacak sekilde, en-
telektielin Turkce karsilign olarak kabul edile gelir. Ve yine ayni nedenle
entel’e tahvil edilerek kuctimseyici bir anlamda kullanildigina da denk ge-
linebilir. Oysa, yukarida siralanan kavramlar arasindaki rabita hi¢ de o ka-
dar duz ve net degil; girift, sorunlu ve bir o kadar da galat-1 meshurlarla do-
ludur. Nitekim hem Sevan Nisanyan Cagdas Tiirkce’nin Etimolojisinde® hem
de Fethi Naci Miinevverden Entel’e* de miinevverin modern, Batili, okumus-
yazmis anlamlarinda ilk defa Mehmet Bahaeddin Toven'’in, ilk baskis1 1924
yilinda yayimlanan Yeni Tiirkce Liigat'inde gectigi konusunda hemfikirdirler.
Bir kavram olarak miinevver, yazil metinlerde gorillmeye basladigr® ilk tarih-
lerden 19. yuizyil sonlarina kadar da aydinlatmak, nurlandirmak gibi anlam-
lara geliyordu; ancak aydinlatmanin gtinimuzdeki aydin, entelektiiel, Batili
ile bir ilgisi yoktu; dogrudan dogruya 1sitmak, savkimak manalarindaki ay-
dinlatmayn ifade ediyordu. Siyasal bir kavram olarak The Age of Reason, The
Age of Enlightenment, Akil Cagi anlamindaki buytik harfle yazilan Aydinlan-
ma ile Tenevviir ile alakasi ise adim adim, Tanzimat sonrasi dénemde kurul-
maya, 19. ytzyil sonlartyla 20. ytizyilin basinda berraklasmaya baslayacaktir.

2 Illuminé/illumminated kavramlarmin Turkcesi, gec 19., erken 20. ytizyildan bu yana kulla-
nilmakta olan miinevverin de 6z Tiirkcesi olarak aydin kelimesi, ilk kez 1935’te, donemin dil-
de sadelesme, 6z Turkcecilik akimimnin etkisiyle yaymlanan Osmanlicadan Tiirkceye Cep Kila-
vuzu'nda kullanihir. Aydin kelimesinin kullanimi 1960’larda yayginlasmaya baslar. Aydin, eski
Turkce’de “Ay’dan aymak, 1s1mak” anlamlarina gelmektedir.

3 Sevan Nisanyan, Cagdas Tiirkce’nin Etimolojisi, Istanbul: Liber Plus Yayinlari, 2019.

4 Fethi Naci, “Miinevverden Entel’e”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, Istanbul: Baglam Yayinlari,
1995.

5  Sevan Nisanyan, Cagdas Tiirkce’nin Etimolojisi'nde miinevver kelimesinin goruldugii en eski
kaynagin Asik Pasa’nin 1330 tarihli Garip-name’si oldugunu belirtir.
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Miinevver, 19. yuzyll Osmanh siyasal ikliminde kavusacagy Akil Cagr'nin
Modern Insan’t anlamindan cok once, Islam ilahiyatinin 6nemli bir kavramiy-
di. Uzun yuzyillar boyu, Tanri-ilim-akil-kul iliskisi onun tizerinden kurulur,
kulun Tanrrmin ilmini elde etmesi dusincesi miinevver kavrami dolayimiyla
tesis edilirdi. Bu iliskiye biraz daha yakindan bakalim.

Islam teolojisinde miinevver, tenvir edilmis, nurlandirilmis anlamlarinda.
Nur ise, Alim ile birlikte Tanr'nin sahip oldugu doksan dokuz nitelikten,
sifattan ikisi. Islam’da Tanr’min alemleri nurlandiran, istediklerini o nur-
la nasiplendiren anlaminda Nur; her seyi bilen, ilmin sahibi olan anlamin-
da Alim oldugu kabul edilir. Ziimer Suresi 69. Ayette “Yeryiizii Rabbinin nu-
ruyla aydinlan[dig1]”, Saf Suresi 8. Ayette ise “... kafirler istemeseler de Al-
lah nurunu tamamla[yacagi]” belirtilir. Nur Suresi 35. Ayette ise Tanr’nin
nurun, ilmin tek sahibi olmasi ve bu nurdan istediklerine vermesi su tesbih-
le anlatlir:

Allah goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru icinde misbah (lamba) bu-
lunan kandil (1sik sacan kaynak) gibidir. Misbah, sir¢ca (cam) icindedir. Sir-
ca inci gibi [parlayan] yildiz gibidir. Doguda ve batida bulunmayan muba-
rek bir agacin yagindan yakilir. Onun yagi, ona ates degmese de kendi kendi-
ne 1sik verir. Nur tizerine nurdur. Allah diledigini nuruna hidayet eder (ulas-
tirir). Ve Allah, insanlara ornekler verir. Ve Allah, her seyi en iyi bilendir.

Bu tesbihte kandil, Allah’in, peygamberlerine indirdigi vahiydir. Oyuk®
ise insanlarin kalbidir. Sir¢a (cam) insanlarin akliyla (yani yildiz gibi parla-
yan sir¢a/fanus) kavrayip benimsemektedir; ciinki akil, gercek imanin insan
kalbine ulasmak icin kullanmak zorunda oldugu tek yoldur. Bahsedilen mii-
barek agac ise Tanrr’ya ulasilacak son noktada yer alan Sidretiil Miinteha'dir.

Allah’in Alim olduguna, her seyi bilen ve her seye kadir olma 6zelligine de
Kur'an'in bircok suresinde deginilir. Ilim sahibi kisi/kul anlamindaki alim
(kisi, muallim, ulema) Tanrrmn sahip oldugu (Alim) ilmi edinen, yani o il-
min nuru ile tenvir olan kisi anlaminda alimdir. Allah, sahibi oldugu ilmi sa-
dece bazilarina nasip eder. Meryem'’in babasiyla konusmasinin nakledildi-
gi (Meryem, 43) surede Meryem, “Babacigim! Dogrusu, sana gelmeyen bir
ilim bana geldi. Bana uy ki seni dogru yola ileteyim,” der. “Kendisine tarafi-
mizdan bir ilim 6gretmistik (Kehf, 65), “Biz Lut’a da bir ilim ve hikmet ver-

6  Kurtubi, tefsirinde, El-miskatin (kandil yuvasi), duvarda pencerenin disinda bulunan kucuk
oyuk oldugunu belirtiyor. Ona gore, boyle bir kiictuik oyuk, 15181 daha iyi toparlar. Onun icinde
yer alan kandil el-misbah ise bulundugu baska yere gore daha cok 1sik verir. Miskat kelimesinin
as1l anlamu, icine bir seyler konulan kaptir. Kova gibi, icinde suyun sogutuldugu deriden yapil-
mis kaba, su kirbasina da miskat denilmektedir. Bilgiler Muhammed Esed, Kur'an Mesajt (cev.
Cahit Koytak - Ahmet Ertirk, Istanbul: Isaret Yayinlari, 1996) ve Imam Kurtubi, El Cami’ Li-
Ahkami’l Kur'an (¢cev. M. Besir Eryasoy, Istanbul: Buru¢ Yayinevi, 1996) bashkh ¢alismalardan
ozetlenmistir. Kurtubi tefsiri ile ilgili olarak ayrica bkz. Abdullah Bayram, Kurtubi ve Fikih Tef-
siri, yayimlanmamis doktora tezi, Bursa Uludag Universitesi S.B.E., 2008.
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dik.” (Enbiya, 74), “...kendilerine ilim verilmis olanlar” (Hac, 54) gibi ifade-
ler kutsal metnin bircok yerinde gecen ifadelerdir.

Toparlayacak olursak, klasik Osmanli (Islami) diistincesinde medresede
ders veren miiderrisin, hdcenin, allamenin, din adaminin... genel anlamda
ulemanin’ miinevver kabul edilmesi, Allah'mn Ilim’iyle, Nur'u ile tenvir edilmis,
nurlandirilmis olmast kulun ontolojisi ile tutarl ve anlamhidir. O (kul) bir Ay
gibi, Giines’ten (Allah) aldig1 15181, ilmi, nuru yansitmasi sebebiyle alimdir,
miinevverdir. Tanr1 ise kendisine ait olan 15181, ilmi yayan miinevvirdir; ay-
dinlatir, tenvir eder, nurlandirir; bazi kullarini kendi ilminden nasiplendire-
rek onlarin da ilmi yansitmasina (Ay'in Gunes’ten aldig1 15181 yansitarak sav-
kimasi gibi) izin verir. Kul, akilla arettigiyle degil, akilla edindigiyle munev-
verdir. Firdevsi de Sehname’sinde® akl bu yoniyle over. Akili Oviis baslik-
1 bolumde su noktalara deginir: “Akil, Tanr’'nin sana verdigi biitiin seylerin
en iyisidir. Akl ovmek, yturtanecek en iyi yoldur. Akil, padisahlarin taci ve
unlu kisilerin sustidur. Sen akli, hi¢ 6lmiyecek bir canli olarak tani. Onu, ha-
yatin 6z bil. ‘Insana dogru yolu gosteren de, gonlit acan da, iki cihanda eli-
mizden tutan da hep Odur... Sen; bu yerytuzinu yaratan Tanri'nin bir kulu-
sun... Gizli ve acik olan her seyi bilirsin. * Akl1, daima, kendine kilavuz yap!
Boylece, yarasik almiyacak seylerden kendini korumus olursun.”

Miinevvir ve miinevver; tenvir eden ve edilen, aydinlatan ve aydinlanan ay-
rimu Tirkiye siyasetinde muhalifin asli vasfini ve islevini tartisabilmek aci-
sindan da gayet onemlidir. Bununla birlikte bu ayrim, Tanzimat sonrasin-
da adim adim sekillenmeye baslayan ve 1920’lerden sonra sozliklerde yeni
anlamiyla zuhur ediveren miinevverin muasir, medeni, mektepli Osmanli efen-
disinin (kendisine miinevver diyecek ziirefanin) ilimle kurdugu iliskisini, bu
iliskinin mahiyetini, dogasini anlayabilmemize de imkan saglar. Yeri gelmis-
ken, miinevver kelimesinin yaygin bir tabir olarak 1920’li yillarda sozliklere
girdigini tekraren hatirlatmak gerekiyor ki, bu da kavramin 19. ytizyil sonla-
rindan itibaren Osmanh muasir-mekteplisinin kendisini tanimladigi, bizzat
ona munhasir bir kavram olarak yayginlastiginin da altin1 ¢cizmektedir. Os-
manli mekteplisi bu stirecte kendisini adim adim Batili illuminé anlaminda-
ki aydinm ima edecek sekilde bir miinevver olarak adlandirmaya, tarif etmeye
bagslar ama bunu yaparken (b)ilimle kurdugu iliskinin dogasini sorgulamay1
ihmal eder. Islami diistincenin Tanrr’nin ilmini edinen, onu alarak, onun 1s1-
g1 yansitarak (kendisini bizzat o sifatla anmasa da) miinevver olan ulema-

7 Mardin, Osmanlrda ulema kelimesinin alimler anlamindan daha dar bir cercevede kullanildigi-
na; daha cok devlet biirokrasisi icerisindeki insanlari ifade ettigine deginir. Bu calismada ulema,
din konusunda bilgili anlaminda, alimler anlaminda kullanildi. Bkz. Serif Mardin, “Serif Mar-
din’le Din ve Devlet Sosyolojisi Konusunda Soylesi”, Makaleler-1, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset,
Istanbul: lletisim Yayinlar1, 1994, s. 118-157.

8  Firdevsi, Sehname, cev. Necati Lugal ve Kenan Akytiz, Ankara: MEB Yayinlari, 1995.
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s1, Batr'nin (b)ilimini alarak-aktararak muasir oluveren miinevvere, sonra da
aydina tahvil olacaktir. Ulemanin Tanri-ilim-akil-kul dolayimiyla tanimladi-
81 miinevverlik; Bati- (pozitivist)9- (b)ilim-akil-yurttas arasindaki miinevverli-
ge dogru evirilirken, miinevvirden farkh olarak miinevverin akil ile kurdugu
edilgen iliski donismez. Geleneksel (Islam) ulema icin akil, Allah’in ilmini
edinmenin bir arac1; muasir-miinevver icinse, (Batrda turetilen pozitif-evren-
sel, muasir) bilimi edinmenin bir araci olarak islevseldir. Oysa bu, Aydinlan-
ma caginin illuminé’sinin akilla kurdugu iliskideki akla, Akil Cagrnin akli-
na tamamen zit bir akildir. Bu akil, dustunceyi treten, tirettigini aktaran mii-
nevvir-akil degildir; tretileni alan, adapte eden, donusturip yansitan bir mii-
nevver-akildir. Cemil Meric’in sozleriyle'® tekrar edecek olursak miitefekkir
degil, tefekkiir eden (miinevvir olan) degil, mukallit, taklitci, aktarimci, mii-
nevver olan akildir. Bu aydinlarin ikisi de aydindir ama muitefekkir, mimevvir
(Gtines) olan aydin (illuminé) kendi aklinin tiranat (15181, nuru olan dusun-
ce, bilgi) ile aydinlik sacarken mukallit, miinevver (Ay) olan aydin, baskasin-
dan (Tanr, Bati...) aldigini yansitarak aydinlatandir, uzmandir. Tiirkiye ay-
dimmin uzmanhg da hukuktaki ehlivukufun (expertwitness, bilirkisi) sosyal,
ekonomik ve siyasal alanlardaki karsiligindan fazla bir anlama asla gelmez.
Miinevver, aydina tahvil edilince bu aydinin hangi aydin oldugu da mual-
lakta kalir. Kastedilen, Batimin illuminé, intellectual’i anlamindaki miitefek-
kir-miinevvir-aydini; ancak elde mevcut olan ise kendisi ve (b)ilim arasinda
edilgen bir iligki insa eden mukallit-miinevver-aydindir. Ge¢ Osmanl’'nin go-
zunu Batr'ya ceviren okur-yazari, Le siecle des Lumierest zihninde bir asr-1 te-
nevviir (istk, aydinlanma asri) olarak canlandirinca, kendisini de bu asrin 1s1-
giyla tenvir edilmis bir miinevver olarak kodlamasi da zor olmaz. Zaten mii-
nevver kelimesinin illuminé anlaminda aydina/aydinlanmisa terciime edilme-
ye basladig1 donemlerin hemen o6ncesi —19. ytzyil- Osmanh cografyasinin
Batili felsefe tartismalar1 ve elbetteki aydinlanma-tenevvir dusiincesiyle ta-
nismaya basladigi donemlerdir. Nitekim Cricor Chumarian'in (bir Osmanl
Ermenisi olan Krikor Kumaryan) 1854’te Evvel Zamanda A’zamii’s-san Olan
Feylesoflarin Imrar Etmis Olduklart Omiirlerinin Icmalidir bashgiyla cevirdi-
gi, Izmir'de Imprimerie Daveroni et Sougiolli matbaasinda yayimlanan Fran-
cois Fénelonun, Abrégé de La Vie des Plus Illustres Philosophes de L’Antiquité

9  Poxitivizmi burada bir dusiince akimi olmaktan cok, bir disiince metodu olarak kullandim. Or-
negin, dine bakislariyla olsun ya da Batr’y1 6rnek alislariyla olsun materyalist felsefenin takipcisi
Abdullah Cevdet ile pozitivist Ahmet Riza’y1 birbirine yakinlastiranin da bu oldugunu soyleye-
biliriz. Baska bir 6rnek vermek gerekirse, materyalizm konusundaki en radikal isimlerden biri
olarak anilabilecek Besir Fuad'm bilimi deneye ve tecrubeye indirgemesi ve bilim ile kalkinma
arasinda siki bir bag kurmasi ile bu konudaki pozitivist gortisler de az cok uyum icindedirler.
Bu dustincenin farkh sekillerde bugiin de devam ettigini sdylemek mumkin gorantyor.

10 Cemil Meri¢, Magaradakiler, haz. Mahmut Ali Merig, Istanbul: Iletisim Yayilari, 2004.
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(Avec leurs dogmes, leurs systemes, leur morale, et un recueil de leurs plus bel-
les maximes) (Riom, J.-C. Salles 1808) baslikli kitab1 bu konudaki ilk ceviri
olarak kabul edilir."’

Ali Utku ve Ctineyt Kaya da'® Osmanlrnim “...19. yiizyllda modern Bati-
11 felsefeyle karsilasmalsi], felsefeyi ilk defa kesfi... olmamakla birlikte, [fel-
sefenin] yeni sorun alanlarini, yeni metotlarini, yeni soylem tarzlarini ve is-
levlerini fark etme[si] bakimindan bir ‘baslangic’ ve modernlik formasyo-
nuyla dogrudan ilintili yeni duistince bicimlerine iliskin naif deneyimleri-
miz” oldugunu belirtirler. Yazarlar, modern felsefenin Osmanliya tenevviir
diisiincesi cercevesinde yansimasi ile ilgili olarak da su noktalarin altin ¢iz-
mektedirler: “Ote yandan Miinif Pasanin Tarih-i Hitkemad-y1 Yunan'i, Tanzi-
mat sonrasi donemde ‘kirk ambar’ niteligindeki icerikleriyle tenevviir hare-
ketinin motivasyon kaynagi durumundaki ansiklopedik gazete ve dergiler-
de yayimlanan, felsefe tarih yazimi gelenegimiz acisindan ¢énemli bir dizi fel-
sefe tarihi tefrikasi icin de bir baslangictir.” Mehmet Alkan," bu eserlerin
Munif Efendi’nin, diyalog tarzi konusmalardan olusan ve Voltaire, Fénelon,
Fontenelle gibi isimlerden cevrilerek hazirlanmis bir kitap olan Muhaverat-
1 Hikemiye oldugunu belirtmektedir. 11k telif felsefe eser ise Ahmet Vefik Pa-
sa’nin Hikmet-i Tarihi’dir. Alkan'in kelimeleri ile devam edersek; “Ilk felse-
fe dergilerinin ¢ikmast icin ise I1. Mesrutiyet donemini beklemek gerekecek-
tir. Icerigi itibariyle ilk felsefe dergisi 1912-1913 yillarinda Baha Tevfik tara-
findan ve Felsefe Mecmuast adiyla on say1 olarak yayimlanmistir. Ondan 6n-
ce, 1911 yilinda Selanik’te Yeni Felsefe Mecmuast adiyla on yedi say1 yayim-
lanan eser Tirk milliyetciligini savunur ve sosyoloji agirhkhidir. Uctincii fel-
sefe dergisi, Bohor Israel'in 1913’te ¢ikarmaya basladigi, ancak tek say1 ya-

11  Bu konuda Yakup Yildiz, “Turkce’de 11k Felsefe Tarihi: Felsefe Tarihyazimi Acisindan Bir Ince-
leme” (Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, cilt 5, say1 2, Kis [Aralik] 2016,
s. 67-88) ve Ali Utku - Ciineyt Kaya, “Tturkiye’de Modern Felsefe Tarihi Yaziminin Serencami:
Gec¢-Osmanlrdan Cumhuriyet’e Bir Literatiir Degerlendirmesi” (Tiirkiye Arastirmalar Litera-
tir Dergisi, cilt 9, say1 17, 2011, s. 11-48) makalelerine bakilabilir. Utku ve Kaya, calismalarin-
da Kirkor Kumaryan'in cevirisi ile ilgili olarak su detaylar1 da dipnotlarinda paylasirlar: “Eser
Turkceye tercimesinden on sekiz yil 6nce Seyyit Abdullah bin Hiiseyin el-Misri tarafindan
Muhtasaru Tercemeti Mesahir-i Kudemai’l-Felasife bashgiyla Arapcaya terctiime edilerek Bulak
Matbaasrnda basilmis (1257/1836-1837), ikinci bir baskisi da Istanbul’da Cevaib Matbaas'nda
(1302/1884-1885) yapilmustr (bkz. Seyid Abdullah bin Hiiseyin, Tarihir’l-Felasife-Muhtasaru
Tercemeti Mesahir-i Kudemai’l-Felasife, Kostantiniye, et-Tab’ati’ssaniye, el-Matbaatt’l-Cevaib,
1302). Ayrica Tanzimat sonrast Osmanli aydininin Batr'ya acilirken Fénelon’a gosterdigi ilgi-
ye de dikkat cekilmesi gerekir. Nitekim Chumarian'm terciimesi disinda Munif Pasa'nin Muha-
verat-1 Hikemiyye'sinde yer alan on bir diyalogdan birinci ve dordiinci diyaloglarin (“Democri-
te et Heraclite” ile “Le Connétable de Bourbon et Bayard”) ve Sinasi’nin Terciime-i Manziime’sin-
deki bir bolumiin terctimeleri de Fénelon’dan yapilmistir.

12 Ali Utku ve Cuineyt Kaya, a.g.m., s. 12.

13 Mehmet Alkan, “Ilk Matbu Felsefe Kitab1 ve Krikor Kumaryan”, Toplumsal Tarih, Aralik 2008,
s. 42-48.
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yimlanan Ceride-i Felsefiye adli dergidir. 11k Kapital cevirisi girisimi bu der-
gide yayimlanmistir.”

Bunu, Sinasi ile baslayan, Miinif Pasa ile devam eden ve Ahmet Midhat
Efendi ile zirveye ulasan Osmanl tenevvir dustincesi cercevesinde Tanzi-
mat aydininin didaktik, eklektik ve ansiklopedist 6zelliklerini en iyi temsil
eden aydinlardan biri olan Ali Suavi'nin, 1869 Temmuzunda ¢ikarmaya bas-
ladigy Ulum gazetesindeki felsefe tarihi yazilar takip edecektir.

Ozetle, klasik Osmanlrdan 19. ytizy1l Tazimat sonrast Osmanlr'sina, ora-
dan da Cumhuriyet Tirkiyesi'ne gecis, ayn1 zamanda, Allah’in ilmiyle Nur-
lanan klasik Islam miinevverinden, Aydinlanma Cagrmin bilimiyle muasirla-
san mektepli-miinevvere de gecistir. Cumhuriyet doneminde bunu, miinevve-
rin aydin olarak 6z Turkcelestirilmesi izleyecektir. Ancak gecen uzun ytz-
yillar icinde ulemanin da profesortn de akil ile kurdugu iliskinin mahiyetin-
de yaygin bir doniisiim gerceklesmeyecektir. Oznenin akil ile kurdugu iliski
degismedikce miinevverden entelektiiele gecis mumkuin olmasa da, Cumhu-
riyet'in dil ile kurdugu iliski degistikce miinevverden aydina gecis mimkun
olacaktir. Geriye, entelektiiel ile aydinin ayni sey oldugunu varsaymak, (6n)
kabul etmek, aydin ve entelektiieli esanlamli(ymis gibi) tahayyul etmek ka-
lacaktir. Oysa Fikret Baskaya 6rnek olay: tizerinden mubhalif kategorisi hak-
kinda konustukca —kitabin ilerleyen bolumlerinde— bunun imkansiz oldu-
gunu gorebilmek de gittikce kolaylasacaktir. Fikret Baskaya ile konustuk-
ca gorecegiz ki, bir entelektiiel, muhalif olmak zorundadir; bir bilirkisi, uz-
man ya da daha kibarcasi bir profesor ise tamim itibariyla muhalif olamaz. Bu,
bir entelektiielin profesor olamayacag1 anlamina gelmez ama bir profesorun
—a priori— entelektiiel olmayacag anlamina gelmektedir. Konuyu netlesti-
rebilmek adina, entelekttelin akil ile kurdugu iliskiye biraz daha yakindan
bakmak gerekiyor.

“Entelektiiel”in genetigi

Latinler, intellectusn Urlali filozof Anaksagoras'in —ki kendisi (degil hey-
keli elbette) hala Urla Cumhuriyet Meydani'ndaki parkta oturmaktadir—
nous'unun terctimesi olarak kullanmislardir. Guintimiiz Bat1 dillerindeki in-
tellect de, Turkcedeki entelektiiel de intellect’'ten tevartstiirler. Anaksagoras,
Doga Uzerine’de nous’u akil olarak tanimlar. Yoktan yaratihs: (haple genesis)
reddeden Anaksagoras, evrendeki her seyin sonsuz sayidaki spermata’lar-
dan (minik zerreciklerden) mutesekkil oldugunu iddia eder. Evrende degis-
me denen sey de bu sonsuz zerrecigin, yani spermata’larnin birlesmesi ve ay-
rnismasindan olusur. Nous, Anaksagoras’a gore, bu parcaciklarin hareketinin
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itkisini saglayan spermata’larin degisimini, birlesmesini, ayrismasini, duze-
nini, devinimini... saglayandir. Bir baska ifade ile nous, olusu gerceklestiren
doga ilkesidir; maddi olmayan ancak evreni duzenleyen ilke, akil anlamina
gelmektedir. Zira Anaksagoras’a gore, evrende bir diizen ve uyum vardir. Bu
duzen ve uyumdan da nous sorumludur. Canku nous, ilk maddeleri bir ama-
ca gore duzenlemis, bir amaca gore hareket ettirmistir. Felsefe Sozliigiinde'
ise nous soyle tanimlanmaktadir: “Evrene rasyonel bir duzen getiren, anla-
silmaz ve kaotik bir evrene anlasilabilir bir dizen kazandiran zihin” Episte-
molojik acidan nous, zihnin en ytksek parcasi, entelektiiel kavrayis ve sezgi-
sel diistince yetisini ifade etmektedir. Buna gore nous, “...diskiirsif diistinceden
ayri olarak, bilimin ilk ilkelerini, idea ya da formlari, ezeli-ebedi ve akilla an-
lasilabilir tozleri kavrayan zihinsel yetiyi” gostermektedir.

Platon’da ise nous, idealara iliskin dogrudan kavrayisi (nous) iceren, dene-
yimden bagimsiz, dogru, ezeli-ebedi ve zorunlu a priori bilgiye karsilik gel-
mektedir. Kant hari¢c Alman idealistleri, nous kavramini Anaksagoras’a de-
gil Aristoteles’e referansla, onun kullandigi anlamda kullanmayn tercih et-
mislerdir. Nitekim Aristoteles de noesis noeseos (thought of thought) kavrami-
n1, Tanriy1, Hareket Etmeyen Hareket Ettiriciyi tamimlama tarzi; Diisiincenin
Diisiincesi anlaminda kullanmaktadir. Aristoteles’e gore, energeia, saf edim
olan, kendisinde maddi ya da potansiyel hicbir sey bulunmayan Ilk Hareket
Ettiricimin eyleminin cisimsel bir yonu olamaz; onun faaliyeti ttmuyle tin-
sel ve dolayisiyla entelektiiel olmalidir. Baska bir deyisle, Ilk Hareket Ettiri-
ci'nin faaliyeti bir dustnce faaliyetidir. Bununla birlikte, Tanri ya da Ilk Ha-
reket Ettiricimin dustncesinin nesnesi, mumkun ttim nesnelerin en iyisi ol-
mak durumundadir.

Sozil uzatmayalim; Sokrates dncesi Yunan dusiincesinin bir kavrami ola-
rak nousun bir insan varhigindaki aklin, zihnin, entelekttiel yetinin eseri
olan bilgiye verilen bir kavram (noesis) oldugunu ve nousun kromozomlari-
nin gintumuz entelektiielinin genetigine sirayet ettigini soylemek miamkun-
dur. Nitekim Latincedeki intellectus'u da anlama giicii (faculty of understan-
ding), idrak etmek (perception), muhakeme etmek (discernment) anlamlarina
gelmektedir.”™

Nous’dan intellectus’a, oradan da intellect/inteligence’a tim bu kavramla-
rin ayni genom haritasi tzerinde konumlandiklarini ve akil kavraminin da
bu genomun kromozomlarinda yer aldigini bir kez daha hatirlatalm. Cuan-
ku Batr'nin Aydinlanma, Ronesans, Akil Cagr dedigi de boylesi bir aklin alt-

14  Nomos ve Anaksagoras ile ilgili teknik bilgilerin tamamu icin Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (3.
basim, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999) kullanild.

15 Latince kelimeler icin: Lewis and Short’s Latin-English Lexicon (1879) sozlugiintun online versi-
yonu kullanild.

22



n1 cizmeye devam edecektir. Nitekim en basitinden bir sozluk taramasi da-
hi, intellect'in muhakeme yetenegi (the capacity of reasoning truth) ve bir bilis-
sel faaliyetler toplami (the sum of the cognitive facilities) olarak tanimlanabile-
cegini gostermek icin yeterli olacaktir. Benzer sekilde intelligence’da mantik,
anlayis, kendini tamima, ogrenme, duygusal bilgi, muhakeme, planlama, yara-
ticilik, elestirel diisiinme ve problem ¢ozme kapasitesi...hatta zeka ve istihbarat
gibi, her biri nihayetinde “akil” iceren anlamlara sahip kavramlardir. Zeka
Testi olarak bilinen IQnun “intelligence” quotient, Britanya istihbarat servis-
lerinin de (MI-5 ve MI-6) Military “Intelligence” (Askeri Istihbarat) olarak
adlandinldigini da aklimizda bulunduralim.

Kavramlar ve sozlukler tizerindeki kisa yolculugumuz, entelektiel kav-
raminin soykutugunin akil kavramina degin uzandigi; akil'in, entelekttiel
kavrami da dahil tiim akraba kavramlarin genetik mirasinda yer aldigini gos-
termeye kafidir. Ancak rahatlikla ayni seyin klasik Islami diisuncenin —Os-
manli’nin— miinevveri icin de gecerli oldugunu soyleyebiliriz. Nous’tan ente-
lektuel’e gelirken de, nurdan miinevvere gelirken de aklin kurucu bir 6neme
sahip oldugu asikardir. Nitekim kulu miinevver yapan da Allah'in ilmini/nu-
runu akil ile bilmesi, tanimasi, o nurdan nasiplenmesi ve o nur ile tenevviir
edilmesiydi. Oysa entelekttiel ve miinevver arasindaki bu ytzeysel benzerlik
hayli yanilticidir. Entelekttiel kavraminin etimolojisinden yola cikarak siya-
sal alana girer, aydinlanan-aydinlatan (miinevver-miinevvir) ayrimi tizerine
odaklanir ve muhalif kavramini da bu noktaya dogru duzgun yerlestirebilir-
sek, entelektiiel ve miinevver arasindaki yapisal farki cok daha net gorebil-
me imkanimiz olacaktir. Nitekim daha 6nce de vurgulanmaya calisildig: gi-
bi, Fikret Baskaya vakasi tizerinden Tirkiye’de entelektiieli, muhalifi konum-
landirabilecegimiz nokta da bu nokta olacakur. Batr'nin entelektiieli de Do-
gunun miinevveri de bir sekilde akil ile izah olunuyorsa ve akil, buytik harfle
yazilan Insan'in mittemmim cuztyse, aslinda tim bu tartismalar bosuna mi-
dir; hi¢ degilse mental problemi olmayan buttn insanlara entelektiel diyebi-
lir miyiz? Gramsci, Hapishane Defterlerinde diyebilecegimizi soyliyor: “Bu-
tin insanlar entelektteldir”. Ama devamini da getiriyor: “ama buttin insan-
lar toplumda entelektuel islevi goremeyeceklerdir.”'®

17. yuzyil sonlan 18. yiizyilda sekillenmeye baslayan Aydinlanma Cag,
entelektiiel kavraminin iceriginde degilse de islevlerinde bir dontsime yol
acmustir. Kilichay'in'” tanimiyla “soyut alandaki diistincelerle hesaplasma

16  Antonio Gramsci ayni zamanda butiin insanlarin filozof olduklarini, yani meslekten ya da tek-
nisyen filozoflarla 6bur insanlar arasinda nitel bir ayrim degil de nicel bir ayrim bulundugunu
da belirtir. Bkz. Antonio Gramsci, Hapishane Defterleri, Tarih, Politika ve Kultiir Sorunlar Uze-
rine Secme Metinler, cev. Kenan Somer, 1986, s. 227.

17 Mehmet Ali Kilichay, “Tiirk Aydininin Dunyasini Anlamak”, Tiirk Aydint ve Kimlik Sorunu, der.
Sabahattin Sen, Istanbul: Baglam Yayinlar, 1995, s. 175-179.
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icinde olan” insan anlaminda entelektiel, kuskusuz Aydinlanma’dan once
de varolan bir kavram —hatta yine Gramsci'yi hatirlarsak, filozof olmak, en-
telekttiel olmak da zaten herkeste mevcut olan bir meleke— ancak daha iyi
bir toplum, daha iyi bir insanlik icin distnmek, bunun i¢in politik bir mis-
yon ytiklemek dustincesi, onu bir praxis haline getirme duistuncesi Aydinlan-
ma Cagrndan sonra entelekttielin islevlerine raptedilecektir. Nitekim Fou-
caultnun'® da siyasi anlamda entelektiieli “bilgisini, uzmanhgini ve haki-
katle iliskisini siyasi mtuicadele alaninda kullanan kisi” seklinde tanimlama-
st da bu anlamda manidardir. Foucault, entelekttielin politiklesmesini iki te-
mel sebebe baglar: 1lki, entelekttielin kapitalist tretim sistemi ve onun ideo-
lojisi icindeki konumundan ve ikincisi, “...belli bir hakikati ortaya ¢cikardigi,
hic algilanmadiklar: yerlerde siyasi iliskileri goz ontne serdigi ol¢tide kendi
soyleminden... Entelektiiel hala hakikati gormemis olanlara, hakikati soyle-
yemeyenler adina, hakikati soylityordu; entelektiiel vicdandu, bilingti ve be-
lagatti”. Entelektiielin Siyasi Islevi'nde soyle der Foucault: “...entelektuel icin
temel siyasi sorun, bilimle ilintili olan ideolojik icerikleri elestirmek ya da
kendi bilim pratigine dogru bir ideolojinin eslik etmesini saglamak degil; ye-
ni bir hakikat siyaseti olusturmanin mimkin olup olmadigini bilmektir. So-
run, insanlarin bilincini ya da kafalarinda olan1 degil; hakikati tireten siyasi,
ekonomik, kurumsal rejimi degistirmektir.”"®

Entelektiel kavramiyla ilgili olarak Edward Said de benzer noktalar:
onplana tasir. Said’in Representations of The Intellectual: The 1993 Reith Lec-
tures kitabin1 1994’te ceviren Tuncay Birkan'in Ttirkce baskiya yerlestirdigi
siirgiin, marjinal ve yabanci altbashg bile?® entelektiteli tanimlayan en temel
yan kavramlar olarak not edilebilirler. Gercekten de entelekttiel —ve entelek-
ttelin Turkiye'deki serencamini hayat hikayesi tizerinden izleyecegimiz Fik-
ret Baskaya— (sinir disi, tilke dist edilmis anlamindan cok otede) bir siirgiin,
bir marjinal ve bir yabancidir.

Said’in kitabina donersek, entelektiiel “...ne insanlar teskin etme ne de
konsenstis olusturma derdindedir; cok ciddi bir anlamda ucuz formulleri,
hazir kliseleri ya da muktedirlerin ve uzlasimcilarin soylediklerinde, yapip
ettiklerinde gozlenen sorunsuz, hep ama hep uzlastirict olumlamalar kabul-
lenmeyi istememe anlaminda tiim varligini ortaya koyan biridir. Salt huku-
met politikalarim elestirme meselesi degildir bu; daha ¢ok entelektielin ya-

18 Michael Foucault, Entelektiielin Siyasi Islevi-I, cev. Isik Ergiiden - Osman Akinhay - Ferda Kes-
kin, Istanbul: Ayrint Yaymlari, 3. baski, 2011.

19 Age.,s. 52-53.

20 Edward Said (1994), Representations of The Intellectual: The 1993 Reith Lectures, Vintage Books
(UK), Londra, 1994. Turkce baski, Edward Said, Entelektiiel “Siirgtin, Marjinal, Yabanct”, cev.
Tuncay Birkan, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2004. Kitabin Turkce ilk baskist da 1994 yilinda Ay-
rint1 Yayinlarr'ndan yapildi.

24



rim dogrulara ya da basmakalip fikirlere pabuc birakmamak icin strekli te-
tikte olmay1 gorev edinme meselesidir.”?'

Said, “Entelekttiellerin ne soylemeleri ya da ne yapmalar gerektigini be-
lirleyen hicbir kural” tanmimadiklarini, “...gercekten laik bir entelektiel icin
tapilacak ve yanilmaz kilavuzluguna guvenilecek herhangi bir tanri[nin]” da
bulunmadigini belirtmektedir. Iste tam da muhalifi yerlestirmemiz gereken
nokta da burasidir...

Muhalif olmak Said’in “kural tanimamak”, “kilavuzluguna guvenilecek
tanrilara” sahip olmamak dedigi durumdur. Iste tam da muhalifi bu nokta-
da tammmladigimizda miinevverin ve aydinin entelekttiel olamayacag nokta-
ya ulasiriz. Cunka miinevverin “Tanri”s1 vardir. Tekrar pahasina soylemek
gerekirse klasik Islami diisincenin Allah’m Nurunu alan/edinen miinevveri-
nin ontolojik konumu tarismamizin disindadir. Canki onun —kulun— Al-
lah ile kurdugu nurani iliskiyle tenvir olunmasi, miinevver olmasi kendi du-
stince grameri icinde tutarli ve mantiklidir. Tutarsiz ve problematik olan ise
Tanzimat sonrasinda sekillenen ve artik bir sifat olarak kendisini miinevver
kavramiyla adlandiran, tanimlayan mektepli-okumusun durumudur. Onun
kendi tanrisiyla (Bati, muasir medeniyet, kalkinma, yeni dinya duzeni... ve
hic tartismasiz bir ideoloji olarak sosyalizm ve hatta Marx'm da “Ben Mark-
sist degilim!” diyerek tepki gosterdigi turden bir Marksizm/Marksist “ideo-
loji”) kurdugu aydinlatilma, tenvir edilme iliskisi problemlidir. Onu ente-
lekttiel olmaktan alikoyan ve siradan bir aydin, uzman, bilirkisi olarak ta-
nimlamaya izin veren de tanrisiyla kurdugu bu iliskidir. Entelektielin akil
ile kurdugu Cogito ergo sum iliskisi miinevverin kendisini nurlandiran Tanr1-
st'yla kurdugu iliskide yoktur. Entelekttiel, kendi aklinin 1s1g1yla ditsinme-
ye cesaret ederken, dusinmekle varligi arasinda ontolojik bir rabita kurar;
aklini bizatihi kullanirken, miinevverin Tanrisimin 1s181yla tenvir olusu, ara-
banin farlarindan yayilan 1sikla donup kalan tavsanin tenevvurinden fazla-
s1 degildir: Miinevver, Tanris'min 1s181yla cezb, kor olurken; entelekttiel, bu
tanrilara karsi savasir...

Sohbetlerimizin sayfalarinda ilerledikce, bu entelektiiel tanritammazligin
tam suretiyle Fikret Baskaya’da viicut buldugunu goreceksiniz: Osmanli-
nin Tanzimat'indan Mesrutiyet “devrim”ine, Cumhuriyetin ilanindan, onun
“inkilap”larina ve Kemalist resmi ideolojiye, Sovyet Devrimi'nden Leninist
demokratik merkeziyetcilige, Stalinizm’e, Ttirkiye soluna, onun Cumbhuriyet
ideolojisiyle kurdugu iliskiye, surdurtlebilir kalkinmaciliga, hukuk devleti-
ne, hatta Turkiye’deki yerlesik tum muhalif kaliplara, her seye... soziin 6zit
Turkiye’deki muhalefete bile muhaliftir Hoca. Onun paradigmasiyla didisme-
digi, savasmadigi, muhalif olmadig1 bir sey bulmak neredeyse imkansizdir.

21 A.ge.,s.37-38.
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